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1 Inledning

Under 1860-talet uppstod en mindre och mer fortrolig grupp ur det davarande
”Stockholms pristsillskap”.! Den samlades en gang i manaden, pa onsdagar.” Samlingen
holls alltid i nagon av medlemmarnas hem. Virden blev didrmed sammankomstens
ordforande. Efter den sedvanliga dverldggningen, eller samtalet bjod virden pa kvéllsmat.
Sedan foljde en andakt, ledd av vidrden. Medlemmarna valdes inte in, utan alla var
vialkomna. Gruppen var och forblev emellertid en vinkrets. Man kan dérfor, trots dess
Oppenhet, tala om kretsens stottepelare som fyra — fem personer. Theodor Mazer tillhor
dem som kom med i séllskapet senare. Han &r en generation yngre dn Bergman och de
andra. Mazer skriver andaktsfullt om samlingarna hos nagon av de gamle: ’den alltid sista
fragan, framstdlld av ordféranden var den: var ska vi samlas nésta gang? Aldrig fattades
anbud och inbjudningar...vilka konferensminnen sarskilt fran Ersta och Rosenvik.” Man
samlades kring bon, samtal och ldsning av uppbyggelselitteratur, en av mystik priglad
fromhet. Mystik utgjorde en viktig del av gruppens “livsform”. Som vi ska se finns det
emellertid fler viktiga komponenter som konstituerar kretsen, dess verksamhet och andliga
liv.

1.1 Syfte, fragestillning och definition

Syftet med uppsatsen dr att beskriva en undanskymd del av annars vilkénda
Stockholmspriasters verksamhet. Bergman-kretsens medlemmar var frimst kidnda av andra
orsaker 4n som medlemmar i denna krets kring mystik. And4 priglade deras gemenskap
dem djupt. Bergman-kretsens inflytande pa eftervirlden var begriansat. Kretsen d&mnade
inte vianda sig utat, mot svenska folket. Inflytandet kan emellertid inte avfirdas som
oviktigt. Genom vénskapskontakter inspirerade de andra till ldsning av mystikerna och till
bildandet av liknande sillskap.*

Uppsatsens overgripande fragestillning &r: Vad forenade Bergman-kretsen? I denna fraga
ryms flera problemstéllningar. Namligen: A) hur sag deras mystik ut? B) I vilken mén var
deras teologiska askddning homogen? C) Vilken var orsaken till att man samlades (ville
man genomfora nagot slags reformprogram, eller uttrycka ett gemensamt missnoje infor
datida kyrkan, ar det 6verhuvudtaget en reaktion mot samtiden, som gor att de samlas)? 1
avsnitt tvd kommer foretradesvis de tva forsta (A och B) fragorna besvaras. I avsnitt tre
behandlas dven dér den andra fragan, men ocksa den tredje (B och C). Alla dessa fragor ar
forenade i uppsatsens grundfraga: ”Vad forenade Bergman-kretsen?”, den 16per genom
hela uppsatsen.

Termen “mystik” méste anviandas med stor forsiktighet. Bendmningen har anvénts av
mycket skilda riktningar: inom hinduismen, for att beteckna ett ménniskans upplésande i
det gudomliga, inom zenbuddhismen med dess avsaknad av tydlig gudstro, och inom
kristendomen bland medeltida tdnkare hos vilka distansen mellan Gud och ménniskan
aldrig utplénats. Nathan Sdderblom goér en fundamental distinktion mellan
odndlighetsmystik och personlighetsmystik.” Den tidigare beskriver en mystik dir det

' Det rérde sig inte om en splittring. Medlemmarna i denna mindre krets bevarade ett héingivet engagemang i
Stockholms pristséllskap. Som exempel kan ndmnas att Bergman satt i dess styrelse (Mazer 1924a, s. 54) och
Bring under en tid var vice ordforande (Billing 1899, s. 33).

* Mazer 1924a, . 52.

* Mazer 1924a, s. 52f.

* Se exempelvis Bergman-kretsens inflytande p4 Henrik Schager och Flodbergskretsen, i avsnitt 3.4.

> Séderblom 1963, s. 73.



personliga ddmpas och till slut utplanas. Den senare beskriver istillet en mystik dér jaget
omskapas och renas, for att som en ny méanniska std infér Gud (utan att det ménskliga
jaget utplinas). D& jag i uppsatsen anvinder termen mystik menar jag uteslutande
personlighetsmystik. 1 avsnitt 2.6.3 ges en beskrivning av Rudins syn pd vad mystik &r.
For en mer precis definition av hur jag anvidnder begreppet i denna uppsats, hénvisas till
det stycket. Det ger en klar bild av det innehall vi framdver moter hos termen.

1.2 Material

Om sjilva Bergman-kretsen finns det témligen lite skrivet. Bengt Aberg fgnar den knappt
tio sidor i sin avhandling om Waldemar Rudin (1968). I 6vrigt ndmns den i litteraturen
bara i forbigiende pa nigra stillen, niistan uteslutande med hinvisning till Aberg. Diremot
finns mycket material om de enskilda kretsmedlemmarna, material som indirekt ger
information om kretsen som helhet. Theodor Mazer, som var personlig vin med hela
Bergman-kretsen, har skrivit ned manga minnen och personlighetsskildringar.® Han r i
sin beskrivning “uppbygglig”, ibland kanske pd vetenskapens bekostnad. Da jag anvéint
hans skrifter som kélla har det emellertid inte funnits skél att betvivla trovérdigheten.
Daniel Rudins levnadsteckning (1921) &ver sin far Waldemar fér anses tillhdra samma typ
av litteratur. Inte heller hér har det medfort problem.

Bengt Abergs utmirkta avhandling har varit till stor nytta. Vid nagot tillfdlle har jag

sarskilt tagit hjdlp av hans framstdllning. I forekommande fall star detta att ldsa i samband
med avsnittet.
I nagra enstaka fall hdnvisar jag direkt till e¢j tryckta brev och minnesanteckningar fran
Uppsala universitetsbiblioteks Waldemar Rudin samling. Mitt syfte har varit att fa en
uppfattning om de stora brevarkivens karaktir, om medlemmarnas sitt att korrespondera,
inte att bearbeta och analysera dessa textmassor.

Vad giller namnet pé vinkretsen anvinder jag, som redan framgétt ”Bergman-kretsen”.
Detta namn anvinder Aberg (1968) och #dven Sjéholm (1972), d& han i sin avhandling
nidmner kretsen och hiinvisar till Aberg. Dirmed borde namnet kunna anses vara etablerat.

Vid citering av Bibeln anvéinds Bibel 2000. Undantag gors da jag ndgon géng citerar
ndgon som citerar Bibeln. I detta fall later jag citatet sta oférvanskat.

1.3 Avgréinsning
Den viktigaste och allvarligaste avgrinsningen jag gjort dr valet att behandla Bergman,
Bring, Rudin och Beskow, inte kretsens andra medlemmar. Detta beror delvis pa brist pa
material. Orsaken till att det saknas material om de andras del i kretsen ar naturligt nog att
centrum utgjordes av de fyra nidmnda. De var tongivande och trogna, kretsens absoluta
dominanter. Aberg riknar upp dessa fyra, samt Norrby d han berittar om vilka som utgor
kretsens medlemmar.” Aven detta berittigar avgrinsningen. Mycket av vad som sigs
géller dven Norrby, Leuwgren, Holmberg och nagra ytterligare, namnlésa. En personlig
redogorelse far de inte. Bergman-kretsens art, inre likheter och skillnader kommer dndé
fram.

En mer sjdlvklar avgriansning dr att jag inte behandlar de enskilda medlemmarna i
kretsen, varken biografiskt eller teologiskt, om det inte bidrar till forstaelsen for kretsen
som helhet.

® Mazer 1916b, 1924a och 1925b.
7 Aberg 1968, s. 55.



1

.4 Disposition

Uppsatsens disposition ser ut som foljer:

1.

2.
3.

Inledning, dér en bakgrund ges. Syfte, fragestdllning, material och avgridnsningen
presenteras.

Bergman-kretsens mystik tecknas. Savél det gemensamma som avvikelser dérifran.

For att helt kunna besvara fragestillningen méste Bergman-kretsen beskrivas i sin
samtid. En kort beskrivning av 1860-talets Stockholm ar nddvéindigt. Darefter foljer en
redogdrelse av valda delar av Bergman-kretsens agerande under denna tid.

Avslutande del med sammanfattning och ytterligare slutsatser.

1.5 Inledande presentation av Bergman-kretsen

Bergman-kretsen bildades p4 forslag av J C Bring.® Som tidigare papekats ir det ej mojligt
att faststilla gruppens antal, d& det var friga om ett dppet medlemskap.’ Kretsens kirna
bestod dock av:

Carl Henrik Bergman (1828-1909)

Levde storre delen av sitt liv pa slidktgdrden Rosenvik i Djurgarden. Han var filosofie
doktor och prést. Som teolog var han systematisk och ldgmild. Bergman var den i kretsen
som frén borjan var mest genomsyrad av mystiken och utdévade dédrigenom inflytande pa
maénga av vannerna.

Waldemar Rudin (1833-1921)

Prast, professor i Nya Testamentets exegetik 1 Uppsala, ledamot i Svenska Akademin.
Kretsens kyrkohistoriskt kanske mest kdnda gestalt. Han tog tidigt intryck av Soéren
Kierkegaard och r den forste i Sverige att forfatta en skrift om honom.'" En receptiv
personlighet som tog storre intryck av Bergman, 4n tvirtom.'?

J C Bring (1829-1898)
Han var Ersta diakonissanstalts forste forestandare. Under Over trettio ar var han verksam
dir, byggde upp och utvecklade Ersta. Han ér hela Sveriges, ja Nordens diakonipionjar. *

Gustaf Emanuel Beskow (1834-1899)

I likhet med de tre ovanndmnda var dven Beskow hovpredikant. Han tillhérde sedan
ungdomsaren Evangeliska Fosterlandsstiftelsen och blev med tiden dess ordférande. I den
waldenstromska forsoningsstriden deltog Beskow och utgjorde en av frontfigurerna i
forsvaret for den objektiva forsoningsléran. '

¥ Aberg 1968, s. 55.

? Mazer 1916b, s. 138.

10 Andrae 1931, s. 99.

"' Rudin 1880.

12 Rudin skriver i sin levnadsteckning om “den nirmare beréringen och broderskapet med C H Bergman®: “Hir
traidde mig mystiken och den Bohmeska-Baaderska askadningen till métes. Jag blev bekant med Gyuon (om
bonen), Tersteegen (heliga sjdlar o s v), St Martin (synnerligen genom brodern W Bergman).*, T1gd:17, s. 15.
Y Billing 1899, s. 23.

' Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen genom 75 &r; band 1 s. 106, samt band 2 s. 20.



2 Bergman-kretsens teologi och mystik

For att bilda sig en uppfattning om arten av Bergman-kretsens mystik och teologi maste
man vara klar 6ver att det redan innan kretsen pa Brings initiativ bildades, fanns en
tradition av mystik i Bergmans hem Rosenvik. Denna tradition kan ses som grunden, eller
plattformen for kretsens mystik."> Den rymmer det viktigaste av deras gemensamma
’mystik-profil”.

Det 4r viktigt att podngtera att kretsens teologi och mystik inte r alldeles homogen.'
Det handlar om préster som i stort sett alla, pa sitt sétt, &r profiler i det svenska kyrkolivet.
De kommer fran olika sammanhang och fiargas pa olika sitt och i olika grad av
influenserna fran Rosenvik. Det dr dérfor omojligt att karaktérisera kretsens mystik utan
att ocksa peka pé nagra individuella sdrdrag. Nagra av dessa, fargade av sig i kretsen och
blev en del av den, annat forblev personliga sardrag. I stycke 2.1-2.5 ska vi se ndrmare pa
dessa gemensamma huvudlinjer, for att i 2.6 studera individuella sérdrag. I de fyra
nirmast foljande delkapitlen (2.1-2.4) anvinds, dir annat inte nimns, Aberg (1968, s. 61-
99).

Man kan spara tva huvudkomponenter i det arv av mystik, som kretsen kom att forvalta..
Dels pietism och dels kvietism. Vad pietismen betraffar ror det sig mer konkret om ett arv,
dd man kan spara en obruten traditionskedja av Stockholmspietister fran 1700-talets
borjan fram till Bergman-kretsens 1860-tals Stockholm.

Ett belysande exempel pa hur dessa tva “skilda”'” traditioner kan smélta samman utgor
den i Bergman-kretsen flitigt l4sta skriften “Guds rike i sjdlene”. Négra grundtankar i
denna ska darfor belysas separat.

6

2.1 Stockholmspietismen

Viktiga ldnkar for den tidigare ndmnda traditionskedja av pietism dr: L Ulstadius (d.
1732), E. Tolstadius (d. 1759), S. Rosén (d. 1750), A. Collin (d.1830), M. Strandberg (d.
1814), J. Dillner (d. 1862) och C. O Fineman (d. 1863). For en kort presentation av dessa,
se exempelvis Aberg (1968, s. 61-73). Nagra viktiga och birande tankar inom denna
tradition presenteras nedan. Inom parentes ndmns den person, eller exempel pa personer
som specifikt uttryckt tanken.

Man avgréansar gentemot luterska ortodoxin. Kritik hdjs mot det vildiga "Babels torn”
av larosatser, som den luterska ortodoxin astadkommit i Norden. Det var alltfor mycket
ett andefattigt, torrt rationalistiskt system (Ulstadius)

Man avgrinsar dven mot evangelismen'® och den litthet med vilken de behandlar de
etiska krav som stélls pad ménniskan. Samtida med Tolstadius dr A. C. Rutstrém (1721-
1772), en av evangelismens datida portalgestalter. 1 sin teologi fokuserar han pa
frilsningsvisshet genom att hénvisa till Kristi verk vid var tiderdknings bdrjan. Tron &r
riktad bakat, mot vad som har skett. For Rutstrom och evangelismen dr spanningen mellan
tro och gidrningar den centrala. Pietismens (Tolstadius) uppfattning blir tydlig mot detta:
Kristi person och Hans nérvaro fokuseras. Den kristnes uppgift dr att med hela sin person
koncentrera sig pa den nirvarande Kristus och pa Hans sinnelag. Tron &r riktad till nuet.

15 Aberg 1968, s. 56.

'® Se kap 3.2.4 nedan.

' Pietismens ursprung ir inte helt klarlagt. En teori dr att den framsprungit ur kvietismen. Se Hagglund 1966,
s. 303.

'8 Termen “evangelism” ir en komplex storhet, vars profil skiftar. ”Evangelismen” héinger samman med bland

andra Carl Olof Rosenius (1816-1868), men innehéllet &r inte teologiskt avgransat och faststéllt. Vissa forskare

talar &ven om “nyevangelism”. For en diskussion angiende namnet evangelism”, se Aberg 1968, s. 24f.



Minniskan kommer till Kristus genom att d6 fran sin egen vilja. De viktiga kategorierna
blir for Tolstadius inte framst tro och gédrningar, utan istéllet urbild och avbild.

I stockholmspietismen accentueras historien. Romantiken och dess intresse for Bshme'”
ar sannolikt orsak till detta. Livet bér pa tva principer. I historien kdnnetecknas dessa av
Guds hogra och vinstra hand. Guds vrede i den senare, Kristus som forsonar vreden, i den
forra. I historien och alltsd i varje nu utspelas detta forsoningens drama dér Gud (hdogra
handen) 6vervinner Gud (vénstra handen). For individen handlar dessa livets tva principer
om en kamp mellan Guds kérleks vilja och ménniskans egenvilja, om att 1dta Guds vilja
bli ens egen. Vigen till Gud, till Guds vilja gar alltid inat. In i sig sjélv (Dillner).

Man har en ganska fri syn pa Bibeln: “inte tjura pa Bibelns bokstav utan veta dess ande,
kdnna, élska, begira, och verka genom den.”?® Bibeln ir bara en del av den stora bok i
vilken Gud uppenbarar sig. Anden skriver stindigt nya kapitel i denna bok (historien).
(Dillner).

Man hiamtar terminologi frin Béhme och Baader’’. Som exempel kan “insamling”
ndmnas. Det handlar om att samla sig i Herrens nédrvaro. Om att g& ur méangfalden in i
Enheten. Ménniskan dr sammanvuxen med sin “eldsgrund”. Hon méste mista sig sjéalv for
att bli fri. Det &r en viljekamp dir den forddrvade och sjidlvcentrerade viljan star mot
ménniskans sanna vilja. Genom att lata den fordarvade viljan do kan den dverlatna viljan
leva i Gud.

2.2 Kvietism

Kvietism &r namnet pa den katolska (framst fran Italien, Frankrike, Spanien) mystik som
vixte fram under framfor allt 1600-talet. Till de mer namnkunniga hor Johannes av Korset
(1540-1591), Madame Gyuon (1648-1717), och Gerhard Tersteegen (1697-1769). Till
Sverige kom den under bdrjan av 1700-talet genom framst Arnold Tersteegen och
radikalpietismen. Nagra centrala huvudlinjer med betydelse for Bergman-kretsen ér:

Kvietismen gor en distinktion mellan Theologia scholastica och Theologia mystica. |
den senare menar man att kristendomens vésen lyser fram. Sanningen finns inkarnerad i
heliga ménniskor, inte i torra ldrosatser (kvietismens bild av “Theologia scholastica™).
Kristet liv fokuseras, inte kristen ldra.

Varje manniska ar ett Guds rike. Denna mycket centrala sats talar om méanniskans
hoghet, som ar nedlagd i skapelsen oavsett tro. Tanken dr intimt forbunden med ldran om
att manniskan ar skapad till Guds avbild och att Gud 4r hennes urgrund och slutmal.**
Detta faktum implicerar att minniskan &r kallad till liv i enlighet med Guds vilja. Hennes
etiska ansvar ér stort.

Man talar om den forste och den andre Adam. Dessa dr tva viljor som kdmpar i
minniskan. Den forste kdnnetecknas av a) girighet b) njutningslust c¢) drelystnad. Denna
vilja dr onaturlig och leder till angest. Den andre Adam kénnetecknas tvértemot av a) vilja
till fattigdom b) vilja till kors och lidande c) vilja till 6dmjukhet. Dessa tre (kvietismens
triad) leder till sann vila i Gud.

Vigen till denna vila gar inat, 1 sjdlens djup till Gudsriket. Denna via interna”
(introversionens vig) bestar (enligt Madame Gyuon) av A) “Mortifications” och B)

"% Jakob Bohme (1575-1624) tysk skomakare, religionsfilosof och mystiker. Grundligger den teosofi-tradition
som influerade Bergman-kretsen.

2 Mazer 1924b, s. 61. Aberg 1968, s. 70.

2! Frans von Baader (1765-1841) tysk filosof och teolog. Tog starka influenser fran Bdhme och ér en del i den
teosofi-tradition som utgér fran Bohme och som influerade Bergman-kretsen.

22 Tanken finns tydligt hos Augustinus , s i hans vilkinda: ”Du O Gud har skapat mig till dig och mitt hjérta &r
oroligt till dess det finner ro i dig”.



”Orasions”. A) Sjdlskrafterna maste omvéndas, inat mot och infér Guds ndrvaro. Detta
innebar en stindig kamp mot sig sjilv, en kamp som har manga ”dédar” som f6ljd. Viljan
ar personlighetens centrum. Nér den gamla ménniskans vilja dor blir médnniskan intet och
Gud blir allt. Hon blir tom och kan av Gud fyllas med visdom och kérlek. B) Bon édr inte
frimst begirboner, utan ett uttryck for gudsrelationens vidsen: att vistas infor Gud.
”Orasion” innebdr ocksd en slags Overlatelse dér allt sker for Guds skull, inte for Guds
gévors skull. Inte ens egna frélsningsvissheten sokes, blott Guds dra. Det dr en bidande tro,
med betoning pa att sta passiv till dess Gud kallar. Dock inte overksam. Kallelsen till bon
gives henne i varje stund. I ”orasion” ryms @ven det ord-, bild- och begérlosa tillstand, dér
ménniskan uttdmd pa jagfixering star i gemenskap med Gud. Detta dr “ren” tro. Tystnaden
blir nu en lovsang till Guds dra. Det dr en syn utan syn. Ett paradoxernas tillstand.
Foreningen med Gud, som via interna” leder till, &r 6ppen for alla och forenar alla som
lever det fordolda livet med Kristus. Den upphéver inte ménniskans individualitet och kan
nds redan 1 tiden.

Kvietismen é&r i det ndrmaste “historields”. Historien om Guds uppenbarelse utspelar sig
inuti ménniskan. Vad Bibeln betriaffar innebdr detta att skapelsen, syndafallet,
syndafloden, abrahamsoffret, Golgata skedde inte frimst i historien, utan sker i den
enskildes liv. Vi far bega vart syndafall, utstd en syndaflod, offra véar Isak och sa vidare.
Aven Kristus tenderar frigoras fran historien. Han &r det sjilvstindiga Ordet, den enskildes
urbild, snarare dn den historiske person som korsféstes pa en kulle strax utanfor Jerusalem.

2.3 ?Guds rike i sjilene”

Som ett exempel pd hur vil dessa tva traditioner kan bli forenade och ocksé forenas hos
just Bergman-kretsen ska vi nu titta pa det ar 1665 utgivna arbetet ”Das Reich Gottes in
der Seele” av tysken Johannes Evangelista. Skriften, som ldstes mycket av Bergman-
kretsen, &r en utliggning av Luk 17:21% om det invirtes Gudsriket. P4 svenska utkom den
1746. Till den svenska utgavan bifogades nigra smé texter angdende stockholmspietismen
pa 1740-talet. Att utgivaren i en kvietistisk skrift bifogar dessa texter ar i sig talande; de
tva traditionerna har mycket gemensamt.

Bokens och de pietistiska bilagornas syfte &r att visa hur minniskan ska soka Guds rike
inom sig sjilv for att dérigenom forenas med Gud. Sjidlva boken accentuerar
nddvindigheten av den troendes vandring — han har inte natt malet. A ena sidan finns
Guds rike existentiellt i varje minniska. Detta marks i hennes hjértas lingtan efter Gud.**
A andra sidan betecknar Guds rike nigot kommande, som minniskan skall bli da hon
omvéander sig till sin urbild. Guds rike dr hennes existentiella princip och skall aven bli
hennes etiska princip.”

Vigen till Guds rike &r introversionens vég. Hela ménniskans liv (vilja, minne, férstand
och kraft) maste “insamlas” mot Gud. Introversionens vig blir da elevationens vig, vilket
ar en nyckelsats. Ménniskan hojer sig mot Gud, genom att ga in i sig sjilv.”® Denna den
”paradoxala” introversionens och elevationens vidg bestdms av en sdrskild “nédens
ordning”. Inte sa att den ska betraktas temporalt eller att stegens inbordes forhallande &r
kausalt, utan bara att de uttrycker olika aspekter av viagen.

3 »Ingen kan siga: Hir ir det, eller dér r det. Nej, Guds rike &r inom er.”

 Se ovan om kvietismen.

% Hela resonemanget passar mycket vil ihop med pietismens kategorier urbild-avbild och med dess betoning av
att Kristi sinnelag maste rada hos den kristne (s att Guds rike dr hennes etiska princip).

26 Har moter ett tydligt exempel pa det strak av eros-kirlek Anders Nygren menade genomlSpte manga sorters
mystik. Genom att ménniskan gér in i sig sjélv, sa hdjer hon sig mot Gud. Nygren var mycket mén om att betona
att Guds agape-kérlek dr en nedatriktad rorelse, dar médnniskan passiv drabbas av Guds kérlek. Se Nygren 1966 s
175, 492.



1.
2.

Att soka Guds rike innebér forsakelse, att utsldcka sin vilja och andligen do.

Att soka Guds rike innebir att ménniskan, med allt hon &r och har, 6verléter sin vilja till
Gud.

Att s6ka Guds rike innebir forsakelse i ren kirlek och ren tro.?’

2.4 En levande teologi

Carl-Henrik Bergmans bror Wilhelm, var dven han djupt praglad av denna tradition. Han
dgnade sig dessutom 4t att dversitta nagra mystikers arbeten.” Ett av dessa, som for Gvrigt
lastes flitigt i Bergman-kretsen,” ar en bok med Oversatta utdrag ur Louis Claude de
Saint-Martins produktion.*® Wilhelm Bergman skrev sjilv forordet. Detta ger tydligt
uttryck &t vad som enligt Bergman-kretsen kdnnetecknar sann, levande och organisk
teologi, i motsats till en dod skrivbordsteologi. Den teologiska vetenskapens svaghet ér,
menar han, att troslérans stora begrepp och véldiga motsatser inte blir mer &n kraftlosa
forstdndsbegrepp, eller kortvariga kénslosvall. Tid och evighet, Gud och ménniska, natur
och ande, himmel och helvete, forblir abstraktioner. De saknar makt att bestimma och
prigla ménniskans fulla vdsen. De far inte samvetets fulla gensvar. De (eller vi, for W
Bergman riktar sig till alla) héller kanske fast vid Skriftens auktoritet, men detta &r
poénglost om inte denna princip blir levande i mdnniskan och hennes stéllning som Guds
avbild. Det finns dndd négra fa, inskérper W Bergman, som har styrkan att hdja sig dver
massan och samtidigt se klarare. Négra som inte ndjer sig med “torftiga abstraktioner”.
Utan rédsla sokte de sanningens realitet. Till dessa fa personer hor enligt honom Béhme,
Saint-Martin och Baader.

En mycket betydande del av Bergman-kretsens vision och ”gemensamma verksamhet”
kan sdgas rymmas i detta: en kritik mot en teologi som omfattar blott fornuftsméssiga
abstraktioner och ett starkt betonande av sdkandet efter sanningens realiteter. Ett dkta liv
som tar ocksa samvetet i besittning anbefaller man.

Detta ar alltsé det arv kretsen vill forvalta. Det utformas emellertid pa olika sitt och med
olika styrka hos kretsens medlemmar. For Rudin &r det nytt och han mdter det pa allvar
forst genom Bergman, som redan di dr genomsyrad av det. ' Innan vi ser nirmare pa
nagra av de enskilda vénnernas sérpragel ar dock ytterligare en influens viktig att
behandla. Mannen som kom att betyda mycket for kretsen och dess utveckling é&r
Tiibingen-professorn J T Beck.

2.5 Johann Tobias Beck

Bengt Aberg poingterar att Beck tillhdrde kretsens auktoriteter, men tillkom som sidan
forst pa 1860-talet.*® Det 4r sant. Samtidigt 4r han den som kanske mer 4n nigon annan
delar kretsen, liromassigt. Det blir tydligt att Rudin och Bergman absorberar Beck mer &n
Beskow och kanske ocksa Bring gér.*® For att nedan forstd Rudins konflikt med EFS, hans

2 Jmfr kvietismen ovan.

28 Bland andra Bohme, Saint-Martin, Baader och Beck.
% Aberg 1968, s. 61.

3% Saint-Martin 1873.

! Rudin, D 1921, s. 173, samt Aberg 1968, s. 56.

32 Aberg 1968, s. 56.

3 Wikmark 1941, s. 277, samt Mazer 1925b, s. 10.



kontroversiella predikan om “egendomsfolkets otro” och hur delar av kretsen tycker att
han gar for langt,>* maste vi kort studera Beck.

J T Beck (1804-1878) var professor i Tiibingen och grundare av en mystisk bibelteologi
dér just Bibeln stills i centrum. I Becks teologi 16per tva parallella huvudstrak: ett yttre
historiskt dir uppenbarelsen fokuseras och ett inre psykologiskt dir samvetet stills i
centrum.”

A) Det yttre historiska: Beck talar om en allmén och en sédrskild gudsuppenbarelse.
Behovet av den senare grundar sig pd méinniskosliktets oférmaga att genom skapelsen och
sitt eget fornuft (allmén gudsuppenbarelse) hora Guds rdst och vinna personlig gemenskap
med Gud sjilv.*® Filosofihistorien, med alla sina misslyckade forsok att beskriva det
viktiga hos ménniskan ar ett tecken pa detta. Det krivs att Gud sjélv uppenbarar sig for
ménniskan. I detta att Gud uppenbarar sig for manniskan menar Beck att det gar att tala
om utveckling. Inte s& att Gud foréndras, men utveckling satillvida att Han beréttar nya
saker for oss ménniskor genom att han stindigt uppenbarar sig, pd nytt. Da uppenbarelsen
(det oéndliga) trader in i tiden (det dndliga) inordnas den i ett system av lagar, sé kallade
frihetsakter. Det betyder att uppenbarelsen dr bestimd av etiken. Detta — att den dr etiskt
bestimd — 4r den enda nyckel med vilken vi kan forstd Guds uppenbarelse. Med denna
utgdngspunkt kan man tala om att uppenbarelsen “gar framat”, eller ” géar bakat”. Forstatt i
etiska kategorier innebér detta att Gud kan vénda sitt ansikte mot folket, eller véinda bort
sitt ansikte och visa vrede.”” I Guds uppenbarelse i historien finns dessa tvé linjer: Gud
som vander bort sitt ansikte och visar vrede, samt Gud som vénder sitt ansikte mot folket
och visar kérlek. Dessa tva motiv: vrede och kirlek, ar forenade i Gud. Kristendomen
rentav bestims av forsoningen, i vilken dessa tvd motiv smilts samman.

B) Det inre psykologiska: Det andra straket i Becks teologi behandlar alltsd manniskans
inre. Hjértat star for Beck i centrum, inte bara i fysiologisk mening. Hjértat har tva skilda
funktioner.”® Dessa 4r som fornuft och som samvete. Forhallandet dem emellan ar ocksa
kdrnan i hela Becks antropologi. Samvetet d&r den i méinniskan immanent nedlagda
gudsviljan.*® Férnuftet som sadant har inget av Gud i sig, utan dess centrum ar viljan. I
minniskan utspelas ofta en kamp mellan dessa tvd. Méinniskans etiska dilemma kan
formuleras som varande en dialog mellan fornuftet och samvetet. Fornuftet skall bdja sig
for samvetet, det ska till och med vilja samvetets dnskan. Hér trader den etiska sidan av
Becks teologi tydligt fram. For att kunna nalkas Gud maste denna etiska skdrpning, dér
fornuftet stélls i samvetets tjanst, 6vas. Denna 6vning maste — sjalvklart — ske under Guds
ledning och med Guds hjélp.

2.6 Individuella sirdrag inom Kkretsen

Nér nu nagot av medlemmarnas sirart tecknas, for att Bergman-kretsens teologiska och
mystiska art ska kunna nyanseras ytterligare, blir dessa ganska ojimnt fordelade. Négon
dgnas ménga rader, andra fa eller inga. Orsaken &r inte framst tillgdngen pd material, det
handlar snarare om vilken sorts information som &r relevant for studien. En beskrivning av

**Rudin, D 1921, s. 109.

35 Aberg 1968, s. 114.

3 Mazer 1925a, s. 8.

*7 Mazer 1925a, s. 11.

% Aberg 1968, s. 115.

% Liksom hos Kierkegaard 4r samvetet en objektiv princip i manniskans inre, inte en subjektiv som ska
korreleras mot exempelvis kyrkan.
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hela Brings diakonala insats &r ytterligt intressant, men det skulle inte hjdlpa till att
besvara var fragestillning. Detsamma géller Rudins insats i bibelkommisionen.

2.6.1 Gustaf Emanuel Beskow

Beskow ér uppvuxen med Rosenius och kan nidrmast ses som en larjunge till honom.
Wikmarks avhandling om Beskow (Wikmark 1941) kommer inte hans intresse for
mystiken fram. Det betyder nog emellertid inte att det helt saknas.*' Sjéholm kallar honom
for sillskapets mest “ortodoxe”.** Tydligt 4r att Beskow lever mer i kategorierna lag —
evangelium, som kénnetecknar evangelismen, dn de for pietismen viktiga avbild —
urbild.® Aberg skriver att kretsens gemensamma strivan 4r att ge uttryck at ett
trosbegrepp dir den etiska aspekten bli mer framtridande.** Det dr tveksamt om detta kan

sdgas om den evangeliske Beskow.

4OI

2.6.2 Johan Christoffer Bring

J C Bring tillhor vart lands absolut frimsta pionjérer, pé diakonins omrade utférde han en
vildig gérning. I mangt och mycket byggde han upp Ersta och han var dess forste
forestdndare. Han hade blick for Jesu minsta.*” D& Rudin karaktiriserar Brings fromhet
skriver han: "Héir moétte jag en djupt allvarlig, kyrklig och bekénnelsetrogen kristen, i viss
mén riktad mot Rosenius.”*®

2.6.3 Waldemar Rudin

For att forstd Waldemar Rudin och dennes egna bidrag till Bergman-kretsen, dr det
nddvindigt att teckna en bild av den danske filosofen Kierkegaards tinkande. Om
Kierkegaard skriver Rudin: "Mig har aldrig nigot si gripit, ej ens Nya Testamentet.”*’
Soren Kierkegaard (1813-1855) brukar ses som en existentialistisk filosof, rentav
riktningens grundare. I Kierkegaards fall betyder detta emellertid bara att hans tinkande
gér i narkamp med det ménskliga livet. Det handlar om forhallandet mellan filosofi och
teologi & ena sidan och livet & den andra.

Soren Kierkegaard

Kierkegaard motsitter sig alla forsok att bevisa Guds existens. Att objektivt troliggora
delar av den kristna trosléran tjanar endast till att avkyla de troendes lidelse. Ménniskan
ska inte forhalla sig till tron pé ett objektivt plan. Det vésentliga, menar Kierkegaard, &r
inte om Jesus objektivt uppstétt fran de doda, utan om jag i mitt hjdrta tror det. Eller
annorlunda uttryckt: vad spelar det for roll om Kristus dott och uppstatt objektivt, om det
inte blir en levande realitet for mig. “Kristendomen protesterar mot all objektivitet.
Objektivt blir man inte from”,"® menar han. Sanningen kan endast vinnas pa ett sitt:
genom att hélla fast vid den oédndliga lidelsen. Den ér till sitt vdsen subjektiv. Alltsa:
subjektiviteten (i betydelsen innerligheten, tillignelsen) dr sanningen.”

40 Wikmark 1941, s. 34, samt s. 266.

*I'Se Aberg 1968, s. 55.

2 Sjholm 1972, s. 210.

* Wikmark 1941, s. 263ft.

4 Aberg 1968, s 55

* Billing 1898, s. 20ff.

71 gd:17, 5. 15.

471 brev till sin blivande hustru Louise Maule. Rudin 1921, s. 35.
8 Svendsen Paulus 1962, s. 291.

* Kierkegaard 1999, s. 181ff.
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Denna Kierkegaards grundtes blev ocksd Rudins.”® Detta fir infe uppfattas som ett
kunskapsteoretiskt bidrag, i relativistisk anda. Det finns hos Kierkegaard tva sorters
objektivitet.”!

Dels en objektiv verklighet i sig (som den ter sig for Gud), omfattande bade det dndliga
och det oédndliga. P4 grund av klyftan mellan skapare och skapelse ér inte det oéndliga
tillgéngligt for det dndliga. Evighetens sfér dr kan inte omfattas av ménniskan och hennes
fornuft.

Dels finns det en inomvarldslig, &ndlig objektivitet tillganglig for minniskan. Det eviga
kan hon endast na genom subjektivitet. Manniskan maste vdlja mellan subjektivitet eller
objektivitet. En objektiv sanning om Gud finns sdledes, men den ér inte tillginglig for
minniskan. Subjektiviteten innebdr den objektiva ovissheten och for den troende ett
sprdng pd 70 000 famnars djup.*

Forhéllandet mellan det dndliga och det oéndliga ar ett exempel pé en av de paradoxer vér
existens dr bestdmd av. Deras syfte dr att ruska om och tvinga oss att ta stéllning. Dessa
paradoxer dr dock “milda” i relation till den svéraste djupaste och mest obegripliga
paradoxen: den att Gud blev médnniska. Har forenas gudomligt och méanskligt, dndligt och
odndligt, timligt och evigt.

Ett mycket viktigt begrepp for Kierkegaard, som ockséd spelade stor roll for Rudin &r
samtidighet.”® Den utgor skillnaden mellan dikt och verklighet, menar Kierkegaard.™
Skillnaden mellan dikt och historia dr att historien &r det som verkligen skett, medan
dikten ar det mojliga. Det som verkligen skett dr inte det verkliga, utom mgjligen i ett
avseende: i motsats till dikten. Det enda som &r genuint verkligt for mig ar det samtidiga.
Dérfor handlar kristen tro om att bli samtidig med Kristus: ”Kan du icke forma dig sjalv
till att bliva en kristen i samtidighetens situation med Kristus, eller kan han icke gripa dig
och draga dig till sig i samtidighetens situation, s& blir du aldrig kristen.””

Kierkegaard var starkt kyrkokritisk. D& den gamle (och med fadern bekante) biskop
Mynster avled kallade professor Martensen honom i skriftetalet, for ett ’sanningsvittne”.
Kierkegaard gér till angrepp mot detta och menar att det dr ett namn forbehallet martyrer
som under fattiga och svara forfoljelsetider stod upp for sin fornedrade tro. Det ar 16gn att
anvinda det om en vélbédrgad, hogt ansedd biskop, som somnat in i stillhet. Kristenheten
har avskaffat kristendomen, menar han. >®

I begreppet kyrka ligger: utbredning, det extensiva, miangden och dirmed osanningen
menar Kierkegaard.” Istillet borde kristenheten nirmast tinka “ju firre, desto bittre”.
Forst da, i det enskilda, ensamma och det intensiva uppdagas kristendomens visen. Detta
avstandstagandet fran “bosatt” och etablerad kristendom priglade i hog grad Rudin.’®

Vad Kierkegaard ville var att alla médnniskor skulle bli individer. Uttrycket har en dubbel
betydelse.59 Det kan forstas 1 forhallande till de andra”, eller i forhallande till individen

%% Aberg 1968, s. 110.

5! Koskinen 1980, s. 37.

*2 Kierkegaard 1858, s. 30.

>3 Aberg 1968, s. 110.

4 Kierkegaard 1939, s. 103.

% Kierkegaard 1939, s. 104.

%6 Kierkegaard 1858, s. 77 och s. 95.
°7 Svendsen 1962, s. 283.

5% Aberg 1968, s. 201.

% Hohlenberg 1943, s. 328.
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sjdlv, alltsd kvalitativt eller kvantitativt. Individen ar tillvarons hogsta princip, den
enskildes kategori dr kristendomens, menar Kierkegaard: "ty kristendomen &r visserligen
tillgénglig for alla, men vil att mirka didrigenom och endast dédrigenom att var och for sig
blir en ensam, blir en individ.”® Hela kristendomens visen ir enligt Kierkegaard stringt
nominalistiskt. Méanniskan, den enskilda ménniskan, star och ska std ensam infér den
Vildige. Det dr varje ménniskas plikt att bli “enskild”. Har gors tva tydliga avgransningar:
dels mot den etablerade statskyrkan och dels mot det hegelianska systemet. Varje
ménniska har sin egen vég, att vandra ensam. For att hon ska leva i sanning maste hon
soka “enskildheten™" (subjektiviteten).

Waldemar Rudin

P4 Waldemar Rudin som teolog, kan manga perspektiv anldggas. Ett av de mest
heltickande 4r mystikerns.®> Det ér ocksé detta perspektiv som ér intressant for vér studie.
Epitetet “mystiker” var for Rudin nigot mycket positivt.”” I Bengt Abergs avhandling ges
en punktvis framstillning av Rudins syn pid vad mystik 4r.*® En mycket kort
sammanfattning av den ger dven en god bild av Rudin sjilv, som mystiker:

Mystik som religios livshdllning. Tillvaron innehéller skikt som &r odtkomliga for logisk
analys och rationell forklaring. Livet ska levas i tillbedjan och beundran. Dessa tva
uttrycker hjartats, respektive huvudets reaktion pa livets mystiska djupskikt.

Mystik som verklighetstorst. Sokandet efter tillvarons verklighet innebér att ’framhalla
och fodra realitet, liv i motsats till ord och sken, darfor talar sddana (mystiker) i allménhet
mycket om géirningar”65 skriver Rudin sjilv. Hér finns en del av forklaringen till Rudins
avstandstagande frén evangelismen. En forebild &r aposteln Johannes. Denne griaver djupt
och forstar lagar, tron, gdrningarna, 1 sitt vdsen.

Mystik som personlig levnadskonst. Mystiken kan inte tillignas genom teologisk
forskning eller spekulativt teologiska samtal, utan endast genom att lata den prégla livet.
Nyckeln ir efterfoljelse

Mystik som innerlighet. Ménniskan lever med ryggen mot centrum, mot varandet i Gud
och dirmed sjilva verkligheten. Ett forinnerligande maste ske. Hela existensforstaelsen
maste dndras enligt denna av Kierkegaard och existensfilosoferna inspirerade del av
mystiken.

Moystik som ett korrektiv. Mystiken maste alltid ses i sitt kyrkohistoriska sammanhang.
Det ér till samtidens situation den &r ett korrektiv, sdrskilt d& ifrdga om kritik mot och ett
framhdvande av den enskilde. Denna forstdelse av mystiken hdmtar Rudin fran
Kierkegaard och skriver ocks& om i sin skrift om denne.®®

Mystik som “Theologie der Gegenwart Gottes”. Den avgorande frigan for Rudin &r inte
den om frélsningsvisshet, utan fragan om Guds nérvaro. Motet med den nidrvarande Guden
skall vara lika verkligt som mdtet med andra méanniskor. D4 lever man i Guds nérvaro.
Tillbedjan intar héir en central roll. Den ska utdvas i sanning under mottagande stillhet. 1
tillbedjan, ensam infér Guds ndrvaro ligger subjektivismens vésen.

60 Hohlenberg 1943, s. 329.

6! Ej att forviixla med avskildheten.

62 Sarskilt Soderblom (1923) betonar detta.
53 Soderblom 1923, s. 210.

& Aberg 1968, s 224ff.

% Aberg 1968, s 228.

% Rudin 1880, s. 232.
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2.6.4 Carl Henrik Bergman

Som sin andlige fader rdknar Bergman Johan Dillner.®’” Detta faktum, inflytandet fran
Beck, samt de 6vriga i den ovan ndmnda traditionskedjan ger en god bild av Bergman och
dennes mystik.®® Vid de upprepade tillfillen da man skonjer likheter mellan Bergman och
framfor allt Rudin, ska detta som regel uppfattas sa att Bergman influerat Rudin, inte
tvirtom.” Med hjilp av Bengt Aberg och Theodor Mazer ska nu grunddragen i hans
askadning presenteras:’’

Beundran, tillbedjan och lydnad ar centrala begrepp. De tva tidigare uttrycker hjdrnans
och hjartas forhallande till Gud och Guds verk. Det tredje forenar tro och vetande i
“trosvetande”, den sanna kunskapen. Viagen till Kristus gar, menar Bergman, init och
nedéat. Genom att do bort fran det egna jaget moter vi djupt 1 oss sjdlva Méanniskosonen.
Genom Honom kommer vi i kontakt med vart andra jag”, det vill sdga var medménniska.

Négot som Rosenius och evangelismen kritiserade hos pietismen var dess fokus pa en
bidande tro.”' Fér Bergman &r detta emellertid viktigt. En bidande tro kidnnetecknas av en
lyhordhet infor Guds tid, infor att Gud &r nérvarande och verkande. Det far hos Bergman,
och dven hos Rudin, konsekvensen att de inte sjilva sokte ndgon tjanst. Bergman var
tveksam till om han ens skulle lata pristviga sig. De invintade Guds yttre och inre
kallelse.

Bergman é&r kritisk mot evangelismens “litta tro”, dér etiken spelar sé liten roll. Vidare
mot den dogmatiska skolteologin, med ldra snarare &n liv och mot bostromska filosofin
och dess tomma abstraktioner.

2.7 Avrundning

Vi har nu karaktiriserat Bergman-kretsens mystik och teologi, samt kommenterat
avgorande individuella sédrdrag. Skillnader finns. Ibland &r det endast friga om att
medlemmar ldgger fokus pé olika saker. Da foreligger det alltsé ingen reell motséttning.
Den djupaste olikheten bestar dock i nagot mer genomgripande. Den kan uttryckas pa flera
sitt. Den kan ses mot bakgrund av Beck och den strid Rudin fick utkdmpa pé grund av
sympatierna for denne. Eller s& kan den ses mot bakgrund av evangelismen. I bada fallen
handlar det dock om den klassiska spanningen mellan lag och evangelium. Hér dr det
fréga om verklig motsittning.””

Som vi sett dr det emellertid en betydande del som utgor kretsens gemensamma
askadning. Detta bor understrykas.

Aven efter det att kretsens mystik och teologi karaktiriserats ir det befogat att fraga:
med vilken rétt kan man egentligen kalla Bergman-kretsens medlemmar for mystiker?
Med denna studies generdsa anvindning av termen rader det ingen tvekan om att de &r
mystiker. Aven Aberg (1968) 4r noga med att beskriva dem som mystiker. Dirfér hamnar
fragan lite i utkanten av var egentliga fragestillning. Den &r &ndd mycket belysande och
ska dérfor diskuteras i korthet: betraktades de av sin samtid som mystiker, eller upplevde
man dem endast som asketiskt lagda pietister? Sag de sig sjilva som mystiker? Aberg
avstdr fran att prova Rudins mystik mot olika géngse dogmatiska, religionspsykologiska

7 Mazer 1925b, s. 5.

5% Se kap 2.1-2.3 ovan.

% Mazer 1916b, s. 132.

0 Aberg 1968, s. 56-70. Mazer 1925b.

"' Aberg 1968, s. 27-28.

2 Mer utforligt om detta foljer i kapitel 3 nedan.
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eller religionsfilosofiska definitioner.”” Jag vill hir peka pa ndgot skil till att tro att
Bergman-kretsen ocksé i samtiden kunde betraktas som mystiker:

Utan forbehall laste vinnerna de klassiska mystikernas skrifter. Savél katolska som
protestantiska mystiker studerades.

Rudin, som péverkades sa mycket av bdde Bergman och Bring, skriver sjdlv ar 1876:
”De uttryck hos mystiker och kvietister, dem man anklagat for panteism, dro just deras
styrka, dro uttryck for deras brinnande ande... s& t. ex. uttrycket ’se perdre en Dieu’
(forlora sig i Gud). Man ser tydligt hos Guyon, hur vdl hon dock har medvetandet om
individualitetens bevarande.””

Rudin ville sjélv vara mystiker och S6derblom (som var samtida) menade att han blev
det.” Rudin skriver sjilv i sin dagbok: O att jag vore vird plats bland de ringaste
mystiker och asketer.”’® Av meningsmotstandare “beskylls” Rudin dessutom for
“mysticism”.”’

Ett vanligt drag inom kontinental medeltidsmystik &r en allegorisk bibeltolkning, som
inte minst blir tydlig i samband med ldsning av Hoga Visan.” Béade den allegoriska
bibeltolkningen och i synnerhet brudmystiken aterfinns hos Bergman-kretsen.”

3 Bergman-kretsen i samtida kyrkoliv

Man brukar kalla mystiker “de stilla i landet”. Vad Bergman-kretsen betréiffar dr detta en
sanning med modifikation. De var, som vi sett, stilla i den meningen att de s6kte Gud
genom sjdlens inre fordolda liv. De var ocksa stilla i den meningen att de aldrig sokte
konflikter eller hetsiga debatter.®" Stilla, i betydelsen: levde i obemirkthet och utan
publicitet, var de emellertid inte. De var pa olika sétt, i hog grad involverade i samtidens
kyrkoliv. For att besvara frdgan om vad som forenade Bergman-kretsen, vad de hade
gemensamt, rdcker det inte att se pd deras ldra (mystik) och dartill horande skillnader och
likheter. Aven deras arbete i Stockholms (och p4 manga omriden hela Sveriges) kyrkoliv
maste beaktas. Vi bor ta hdnsyn till deras engagemang for diakoni och mission. Vi bor
ocksa ta hinsyn till deras, om &n ganska ringa, inblandning i tvistefrdgor, men framfor allt
madste vi granska deras forhéllande till EFS.

Som tidigare beskrivits var det genom Stockholms préstsdllskap och Evangeliska
Fosterlandsstiftelsen som vinskapen knots. Vénskapens band kom sedermera att forena
dem langt utanfor dessa grianser. Gemenskapen startade alltsa kring bland annat EFS.
Kring denna stiftelse var det ocksé som den sattes pd prov och som stora avgransningar
inom kretsen uppdagades.

Som bakgrund till foljande avsnitt ska vi nu teckna nagra drag i bilden till Stockholms
kyrkliga liv under 1850 och —60 talet.

7 Aberg 1968, s. 225.

7* Séderblom 1933, s. 210.

7 Séderblom 1933, 5. 212.

76 Soderblom 1933, s. 212.

77 Rudin skriver i samband med brytningen med EFS: "Jag angreps hiftigt bland annat i en tidning af Hr A.
Hedin for min mysticism”. T1gd:17, s. 18.

78 Detta dterfinns hos bland andra Johannes av Korset (Renvik 1977, s.176ff.) och Bernhard av Clairvaux (1993,
s. 57ft).

7 Séderblom 1933, s. 233f.

* Mazer 1916b, s. 132, samt Rudin, D 1925, s. 109.
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3.1 Stockholm under mitten av 1800-talet

Stockholms religiosa liv under mitten av nittonde seklet, da kretsen borjade samlas var
inne i ett dynamiskt skede. Manga avgorande fragor stdlldes, stora projekt sjOsattes,
manga program skrevs. Forloppet liknade mer revolution #n evolution.*' Fromma
kyrkohistoriker talar om det som en “vickelsens tid”.** Under forsta halvan av 1800-talet
radde en mycket djup fattigdom. Overbefolkning, brist pa spannmal och stora svarigheter
att finna arbete var orsaken. Under mitten av seklet kom en vindpunkt. Materiellt sett blev
det ett uppsving genom industrins och kommunikationens utveckling. Aven andligt sett
var det alltsd frdga om ett uppsving. Evangeliska Fosterlandsstiftelsen vixer fram,
konventikelplakatet upphévs (1858). Manga sma missionsforeningar bildas. Négra sluter
sig till Fosterlandsstiftelsen och stannar dirmed kvar i Svenska Kyrkan. Andra knyter sig
till baptistrorelsen, som bildas under 1850-talet.

Mycket avgorande for denna tid ar ocksa de teologiska larobrytningarna mellan pietism
och evangelism, som antytts ovan (2.1). De evangeliska riktningarna betraktade “pietism”
som en lagisk fromhet, med “girningsldra”.® I denna brytningstid verkar Bergman-
kretsens medlemmar.

3.2 Orsaken till att Bergman-kretsen bildades
Orsaken till att det Overhuvudtaget bildades en mindre och mer fortrolig grupp ur
Stockholms préstséllskap ér inte att de ville genomfora ndgot slags reformprogram. Malet
i kretsen var inte framst utatriktat. Det finns exempel pa att Bergman-kretsen later dela
med sig av sin mystik, men de &r relativt fo och framfor allt 4r de inte del av nagon
vision.* Det var inte heller friga om att kretsmedlemmarna av missndje ville fly kyrkan.
De ville inte isolera sig eller starta en egen rorelse. Tvirtom var de hdgst lojala mot
Svenska Kyrkan.*

Det var och forblev en vinkrets som sokte fordjupning i sina kristna liv.* I detta privata
préstsillskap sokte man genom mystiken en innerligare kontakt med Gud och med
varandra.

3.3 Evangeliska Fosterlandsstiftelsen och Bergman-kretsen

Under borjan av 1850-talet sdddes froet till EFS. Redan som student kdnde Hans Jakob
Lundborg en ldngtan efter att f4 organiserat verka for “hela folkets uppvickande till
battring och tro”. Efter prastvigning och en vistelse i Skottland samlar han 1856 vénner till
sig och till missionen, i Stockholm.®” Rosenius, som redan da var en viktig andlig ledare
for evangeliska kretsar gav sitt bifall och medverkade vid moétet. Under dessa dagar i maj
bildades “Fosterlindska stiftelsen for Evangelii befrimjande”, eller som den ocksa

kallades “Evangeliska Fosterlandsstiftelsen”.*®

8! Aberg 1968, s. 23.

82 Ekman 1902, s. 1427 (band 4), samt Evangeliska Fosterlandsstiftelsen genom 75 ar band 1, s. 32.

8 Aberg 1968, s. 26.

% Som exempel kan nimnas Rudins publicering av Beck (avsnitt 3.2.2) och Bergmans vénskap med Henrik
Schager, nedan.

% Brings och Bergmans langa pristtjanster ér ett uttryck for detta. Deras tidigare nimnda engagemang i
Stockholms préstséllskap likasd. Rudin satt med i bibelkommisionen och engagerade sig i flera andra
rikskyrkliga uppgifter. Se Mazer 1916b, s. 152, s. 139, s. 62.

% Mazer 1916b, s. 138 samt Mazer 1924a, s. 52.

¥7 Evangeliska Fosterlandsstiftelsen genom 75 &r band 1, s. 43.

¥ Angdende de tvd namnen se Evangeliska Fosterlandsstiftelsen genom 75 ar band 1, s. 45-47.
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3.3.1 Kretsmedlemmarnas roll i EFS

G E Beskow ir den i Bergman-kretsen med djupast forankring i stiftelsen.*® Redan
1859, fore sin préstvigning, engagerades han som resepredikant. Under sextiotalet kom
han med i dess styrelse. Fran 1892 och fram till sin dod var Beskow ordférande for EFS.

Waldemar Rudin lirde kinna Hans Jakob Lundborg sé tidigt som 1851.%° Sju &r senare, i
september 1858, vinder sig stiftelsen till Rudin med forfrigan angdende tjénst som
expeditionsforestdndare. Rudin antar kallelsen och far bland annat som sin uppgift att
redigera stiftelsens tidskrift.”’ Ar 1861 beslutar stiftelsens drsméte att starta en egen yttre
mission. Till en borjan sker det genom att stodja andra missiondrer, men snart borjar man
sinda ivdg egna. Rudin fick ansvaret for dessa. Arbetet som kontaktperson till utsdnda
missiondrer kom att utgéra en betydande del av Rudins insats for stiftelsen.

Aven om Bring och Bergman inte i lika hog grad som Beskow och Rudin var
involverade och arbetande i1 Fosterlandsstiftelsen maste de dnda riknas till dess vénkrets
och sympatisorer. De engagerade sig i dess angelidgenheter’> och Bergman fick eventuellt
ocksé (ar 1859) ett erbjudande om lirartjénst vid stiftelsens missionsinstitut.”

3.3.2 Rudins brytning med EFS

I augustinumret 1867 publicerade Rudin ndgra predikningar av J T Beck i EFS tidskrift
Budbiraren. Dessa orsakade, vilket Rudin forvanades over,”* stor debatt inom EFS och
ledde till missfortroendeforklaring fran delar av stiftelsen. Foranledd av bland annat denna
debatt holl han den 19 sondagen efter trefaldighet i Jakobs kyrka en predikan dver temat
»egendomsfolkets otro”.”> Nathan Soderblom menar att det 4r hans mest siregna predikan
nagonsin.”® Det 4r pa intet sitt ett forsvarstal, ej heller en stridspredikan, tvirtom &r den
kritiskt rannsakande; blicken &r riktad inat sig sjilv och det egna sammanhanget. Med
Beck som bakgrund dr denna predikan sa visentlig for tecknandet och Bergman-kretsen
att den fortjdnar en egen analys. Den skapar ndmligen, eller snarare blottldgger, en djup
klyfta i kretsen.

3.3.3 Egendomsfolkets otro

Texten dr hdamtad frdn Luk 13:10-17 och handlar om hur Jesus botar en kvinna pa
sabbaten. Till ingdngsord har Rudin ”Han kom till sitt eget och hans egna anammade
honom icke” (Joh 1:11). Han talar om hur det utvalda judiska folket svek sin Herre. Om
hur fa det var som inte forkastade honom néar han verkligen kom. Detta 16per som en linje
genom hela Guds folks historia. Man hénger fast vid Guds lags bokstav och forsoker, utan
att dga dess ande, forbittra och fortydliga den. Nya bud och liror skapas.

Detta géller inte bara judarna, menar Rudin. Man maéste vara blind for att inte se att
ockséd vi aktar Guds ord, men si ofta undliter oss intringa i dess ande. Vi bildar
sammanslutningar som inte grundar sig pa oegennytta, utan istillet soker stéd och berém
hos sig sjélv. En skarp kritik riktas mot den institutionaliserade kristendomen: ”vad som i
synnerhet gjorde denna ménniskofruktans makt sa oemotstandlig var, att de, for vinnande
av sina egna planer, hade sammanrotat sig till ett parti.”®” Hér ljuder Kierkegaards stimma

% Se Evangeliska Fosterlandsstiftelsen genom 75 ar band 2, s. 13 ff.

% Rudin, D 1921 s. 43. Lundborg ér den som tillsammans med Z Goransson fick Rudin att fa upp 6gonen for
Kierkegaard.

°! Budbiraren argéng 1859-1868.

2 Aberg 1968: s. 52.

% Mazer 1924a, s. 40. Mazer ir lite osaker. Bergman tackar emellertid isifall nej.

** Rudin, D 1921, 5. 107.

*> Rudin 1878.

** 85derblom 1933, s. 182.

”7 Rudin 1878, s 389.
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sarskilt klart. I flera av sina skrifter vinder han sig, som vi sett ovan, mot just
institutionaliserad och etablerad kristendom. Aven Jesus vinder sig mot detta, menar
Rudin och hinvisar till Luk 14:12: ”ndr du gor gistabud, sa bjud icke dina vénner eller
frinder eller grannar som bjuda igen”. Den som vill bekénna Jesus maste alltsa bryta med
hela denna partivénskap.

Négot som sdkert bidrog till uppstandelsen kring predikan var de upprepade etiska
skdrpningarna i Becks anda. Dessa uppfattades inte som evangeliska.”® Som exempel:
”...icke 1 kraft av den personliga frihet som alltid aterstar manniskan, omvénder sig fran
sin egen och sina faders vég, sa kommer de i sinom tid att sdsom skriften sdger fylla sina
faders méatt.””’ Eller dnnu tydligare: ”Ar Kristus av ndgon eller nigra inte foljd och darfor
inte kind i sin heliga person och sitt liv, sa dr han inte heller kénd i sin dod sasom
forsonaren, hur mycket man #n talar dirom; ty hans liv och dod kan inte atskiljas.”'®
Detta 4r vad Rudin kallar: ett stringare men fullare evangelium.'®" Att Kristi liv och dod
inte kan 4tskiljas innebér alltsd att etiken och férsoningen &r s& intimt sammankopplade att
de inte kan skiljas fran varandra.

“Hur anvinder vi egentligen Bibeln?”'" fragar sig Rudin. Det talas och skrivs méngder,
men &r det inte ofta bara ett tal ur det egna hjirtat? Resultatet blir snarare ett grumlande
och fordunklande av det enkla gudsordets kérleksallvar. Heliga utsagor anvénds, 10sryckta
ur sitt ssmmanhang. Resultatet blir yta, inte djup. Vi ar kallade att vordnadsfullt sdnka oss
ned i Guds ords vildiga djup. Det heliga utsédet till vickning, trost och ledning blir en
ekande cymbal, tomma ord for stunden. Mycken ldrdom och smaaktig skarpsinnighet
laggs ned pa betraktelser och studier som endast berdr utsidan av Guds ord, samtidigt som
man &dr frimmande for dess ande. Man berdmmer sig for ren ldra och ofelbarhet, men vi
méste grita dver missbruket konstaterar Rudin. Ar det inte si att man &r &verdrivet
“rattfardig” pa vissa omrdden, gentemot en viss virldslighet och mycket ordttradig,
sjélvisk och vérldslig pa andra hall? Man bildar parti till hoger och vénster och misstianker
sedan dem som inte ar ens egen partifirg. Denna skarpa blick for fariseismen och dess
faror menar Rudin sig ha fatt sarskilt fran Beck.'"

Varje tid har emellertid nigra f4 som inte endast dr upplérda i fariséernas skolor, utan
blivit trdnade i ”Andens Okenskola". De stdr emot tidsandan och kéinns igen pa den
jesusbild som de framhaller och soker efterfolja.

M4 ingen dirvid stodja sitt avgorande pad manniskors, pd sina vdnners dom, utan soka
sanningen for sig sjilv, i stillheten och ensamheten infor Gud.”'™ inskirper Rudin och
avslutar sedan: ”Sa utstrack da botfardigt vart hjarta i sékande efter den sanna tron, att
barmhirtighet ma oss vederfaras i denna ndens, forvirringens och eléndets tid. Amen.”'”

3.3.4 Brytningen

Rudin sédger sjélv att han séllan eller aldrig varit buren av en saddan andekraft: ”predikan
skrevs av sig sjilv pa bara ndgra timmar, och jag kidnde att jag inte vigade fortiga nigot
déiravl.%Vad skall bli f6ljden? Gud, Du vet det. Lat mig blott std under din forbarmande
nad.”

%8 Sderblom 1933, s. 189f.
% Rudin 1878, s. 388.

10 Rudin 1878, s. 394.
1T gd:16.

12 Rudin 1878, s. 393.

103 Ssderblom 1933, s. 200.
104 Rudin 1878, s. 396.

105 Rudin 1878, s. 398.

106 S5derblom 1933, s. 183.
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Efter denna predikan dr6jde det dndé ett ar innan Rudin ldamnade stiftelsen, men fran den
stunden ansdg han sin stillning bruten.'®’

Hur forholl sig da kretsen till detta? Jo, Carl Henrik Bergman slot upp vid Rudins sida:
han som 1 sin jungfruliga stéllning séllan eller aldrig eljest yttrade négot bifall, gav denna
predikan sitt sirskilda erkdnnande”,'® berittar W Rudin sjilv.

Fragan giller, som vi sett: Becks mystik, kritiken mot ytlig kristendom, samt
forhallandet mellan lag och evangelium. Har ser vi tydligt en klyfta i Bergman-kretsens
askadning. Bring stiller sig avvisande till Rudins predikan, kanske framst for att han sjilv
alltid gick fram “med stor forsiktighet och vad Rudin nu gjort kunde missforstss.”'® Den i
kretsen som dr mest negativ 4&r G E Beskow. Detta framkommer tydligast d& vi ser
stiftelsens utlatande.

I september 1868 lamnar Rudin in en skrivelse till styrelsen, dir han efter alla klagomaél
och allt rabalder vill hora styrelsens uppfattning. Fragan géller om fortroende finns for
Rudin. Protokollet frén det avgorande métet i drendet Rudin, héllet 2 februari 1869 finns i
sin helhet dtergivet hos Daniel Rudin (1921, s. 112-116). Manga av styrelsens ledamoter
anfor i protokollet 4ven en motivering for hur de rostar. For denna studies del &r det av
intresse att Beskow, som rostar nej, gor det med héanvisning till tvé tidigare nej-roster:
”Pastor Beskow instimde med Herrar Wennerstrom och Tham och rostade Nej.” Fore
Beskow har flera nej-roster och dértill hrande motiveringar avgivits. Ingen ar emellertid
sa bestdmd och kritisk som Tham och Wennerstroms. Tham motiverar: ”D4 jag har den
overtygelse att Rudin ej har den evangeliska anda, som &r s nodig vid varje lararekall och
sarskilt vid ett missionsinstitut, si maste jag rosta nej.” Wennerstroms forklaring lyder:
”Det ar efter mycken strid, kamp och bon som jag avgiver mitt votum. Hade i det ldngsta
hoppats sdga ja, men da jag hor av Rudins eget brev, att han 6nskar hddanefter behalla
oinskriankt makt vid institutet och jag speciellt vet, att han missbrukar denna makt, sa
tvingas jag av mitt samvete rosta Nej.” Beskow menar alltsa att Rudin saknar den ritta
forstéelsen for evangelium. Djupare och mer fundamental kritik kunde knappast avges
frdn den evangeliske Beskow. Varfor han inte valde att till Rudin (denne hade ndmligen
sdrskilt onskat att fa del av sammantridets resultat och styrelsemedlemmarnas enskilda
beslut.''®) avge en egen motivering kan tyckas besynnerligt. Mahiinda r svaret att det
upplevdes léttare att hénvisa till tvad andras utsagor an att sjdlv ge véinnen Rudin beska
droppar i form av egenhindigt formulerad dom.

Styrelsens omrdstning resulterade 1 nio roster for och nio réster mot. Ordférande P
Elmblads, om #n tveksamma,''! ja-rost blev da utslagsgivande. Rudin fick stanna. Tva av
ja-résterna kom frén tillresta ombud, vilket innebar att styrelsens roster fordelades sju for
och nio mot Rudin. Eftersom Rudin inte hade fortroende ens bland majoriteten av
styrelsens medlemmar ansag han sig &nd4 inte kunna bli kvar utan ldmnade sin post.

Med vordnad skriver man i EFS jubileumsskrift, 6ver 60 &r senare: ”Brytningar har
forekommit under Stiftelsens 75-ariga historia. Men 6ver ingen av de skilsmdssor som
forekommit torde det ligga mera nobless och finhet dn &ver Rudins uttride ur
stiftelsen...Ménga har domt Stiftelsen hért; Rudin gjorde det inte, om det ock tydligt

"Rudin, D 1921, s. 109.

%35 derblom 1933, s. 190.

"%Rudin, D 1921, s. 109.

"% Stér att ldsa i protokollet (Rudin, D 1921, s. 113).

"' Han motiverade: "Jag rostar ja pa den grund, att Dr Rudin i sin till styrelsen ingivna skrift forklarat sig
fortfarande vara obenégen att utstricka sin larofrihet utdver de granser, som den heliga skrift och den av honom
avlagda pristeden utstaka. Jag hoppas och 6nska dock, att det matte lyckas Rudin att finna ett enklare, klarare
och livsfullare uttryck av det evangeliskt Iutherska ldrobegreppet.”
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framgick badde da och senare, att denna skilsmdssa vallade honom ett mycket djupt
lidande.”'"

Denna tid var alltsa svar for Rudin. Ocksé ndra vinner forklarade sitt misstroende. Han
vistades mycket i Bergmans hem Rosenvik'"? och denne gav honom stéd: “du bor forsta,
att himmelen ser ner p4 denna din strid sésom en kamp for sanningen.”'* Blev da denna
brytning slutet for Bergman-kretsen? Nej, gemenskapen fortlevde, mahénda med djupare
kdnnedom om stora inbdrdes olikheter. Nagot mer harom foljer senare.

3.4 Diakoni och mission

En ytterligare faktor som forenade Bergman-kretsen var intresset och det hingivna
engagemanget for diakoni och mission. Det ska inte forstas sé att de tillsammans arbetade
med diakonala projekt, eller missionssatsningar. Inte desto mindre upptog arbetet med
diakoni och mission medlemmarnas tid och kraft. Det &r inte svért att forestdlla sig att
samtalen vissa kvéllar di kretsen triffades, kom att rora allvarliga fragor om Herrens
”minsta” broder och systrar. Om hur viktigt det dr att arbetet for dessa far en framtrddande
plats i det kyrkliga livet. Bring beréttar om en kvéll da kretsen samlades i hans hem: 1
Onsdags voro broderna samlade hir...Vi hade en uppbyggelig stund under samtal om
vérldshdndelserna och dess betydelse for Guds rike. Nog ropar allt: Waker! Att vi blott
métte kunna hora det och bli ritt vakne! Ett vaket hjerta, som ritt dlskar...”.'"> Frimst
uttrycker Bergman-kretsens medlemmar emellertid sin lidelse i handling. P4 olika sitt
involverades de i styrelser och kommittéer.

Bergman satt under en tid med i styrelsen for “’sdllskapet for kyrklig sjdlavard”. Han
priglade dven i hog grad dess fromhetstyp.''°

Beskow var under aren 1865-1870 Stockholms statsmissions forste forestandare (dven
Rosenius tillhorde dess styrelse). Han arbetade for att ”med Guds bistand lindra deras
andliga och lekamliga néd”''” i huvudstaden. Han verkade ocksa for att
stadsmissionerande sillskap skulle bildas i andra stider, sisom Jonkoping, Norrkoping
och Orebro.

Rudin var under sin tid i Fosterlandsstiftelsen engagerade i den yttre missionen. Han
gjorde undersokningar och skulle for styrelsen lagga fram forslag om varthdn missionen
kunde rikta sig.'"® Han skotte dven kontakten med de utsinda missiondrerna. Han har var
ocksd ledamot i diakonsillskapet och intresserade sig for andra, mindre, projekt av
diakonal karaktir.'"”

J C Bring &r 4nda den som framfor allt forknippas med diakoni. Inte utan tveksamhet
mottar han 1862 erbjudandet att bli forestindare for den Svenska diakonissanstalten
(Ersta). Diakoniarbetet, som fore Bring inte utvecklats nimnvért, blev under hans ledning
av stor betydelse och omfattning. G Billing papekar att Bring lyckades med storverket att
forhindra att diakonissverksamheten forvérldsligades (bara kom att handla om kroppslig

"2 Evangeliska Fosterlandsstiftelsen genom 75 &r del 1, s. 93.

13 Aberg 1968, s. 17.

"* Rudin, D 1921, s. 117.

'3 J C Bring i brev till G. Flyborg 13/12 1870, X 261 bh:3, UUB

"' Rhode 1930, s. 76.

"7 Wikmark 1941, s. 95.

'"® Evangeliska Fosterlandsstiftelsen del 1, s. 87.

' Sasom “de fattigas kyrka” i Svartbiéicken och Ebba Bostroms hem i Kungsingen (barnhem och sjukhem, som
sedermera blev Samariterhemmet), se Rudin, D 1921, s. 278f.
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hjilp), eller att den forkyrkligades och helt kom att styras av dess stadgar. '*° Bring var
ocksé den forsta i landet att forespraka ett manligt diakonat.'*!

Pé intet sétt utgor diakoni och mission i sig navet i Bergman-kretsens gemenskapshjul.
Déaremot &r det ytterligare en del i grunden till vénkretsen.

3.5 Avrundning

Trots de allvarliga meningsskiljaktigheterna i samband med striden kring Rudin splittrades
aldrig kretsen. Olikheterna lag i 6ppen dag, men gemenskapen fortskred. Forst under
1890-talet upplostes vinkretsens gemenskap. Orsaken var enligt Mazer (1924a, s. 53) inte
oenighet. Det hingde samman med att antalet priaster 6kade i Stockholm. Det blev mer
krdvande att vara vard for ett mote. Kretsen betraktades ocksd alltmer som ett slags
separatister, for vilka det stora préstsillskapet inte dog. Misstdnksamhet uppstod. Kretsen
tillit sig med detta som bidragande orsaker att upplosas. Bergman-kretsen levde séledes
under ungefir 35 &r. Aven om kretsen som helhet inte var direkt utétriktad paverkade den.
Det finns till exempel forbindelseldnk mellan Bergman-kretsen och den mer vélkidnda
Flodbergskretsen.'”> Henrik Schager, en av “flodbergarna” var personlig vin med Carl
Henrik Bergman. Schager berdttar om hur han fir hjélp och inspiration att hitta
mystiklitteratur till sig och sina vénner: ”Mina besdk hos honom féranleddes vanligen av,
att jag genom honom kunde f& Terstegens 'Heliga sjélars lif” pad svenska och andra
mystikens skrifter for vanners rakning. Vi hade da alltid litet svart att enas om priset. Han
ville lemna den for ingenting, ndgot som jag ej kunde ga in pa: och s slutade det med
kompromiss.”'*

4 Sammanfattning av slutsatser
I uppsatsen har Bergman-kretsen och det som forenade den skildrats. Kretsen samlades
frimst  for personlig uppbyggelse, en av mystik firgad fromhet. Deras mystik
kinnetecknas av en forening mellan pietism och kvietism. Aven andra inslag fanns.
Evangelismen och Rosenius betydde mycket for Beskow. Kierkegaard priglade Rudins
tdnkande. Beck betydde mycket for kretsen. I relation till honom blir det klart att kretsens
askadning inte ar alldeles homogen. Bergman och Rudin uppskattar det stringare, men
fullare” evangelium man finner hos bland andra Beck. Bring ér tveksam, medan Beskow
tar direkt avstind fran dessa inslag av lagiskhet. Orsaken till att Bergman-kretsen
samlades finns inte i forsta hand att finna i samtiden. De sokte inte genomdriva ett reform,
eller starta en “mystiktrend”. De var inte heller allvarligt missnéjda med sin kyrka, s att
de ville fly den. Orsaken 14g i det personliga behovet av fordjupning. Méjligen kan man i
kretsens, om &n inte enhilliga, lingtan efter storre etiskt allvar finna en indirekt kritik mot
den ”lattsinniga” evangelismen.

Att de valde att bilda ett mindre forum for sina samlingar tyder knappast pad missndje.
Det dr snarare en del av mystikens vdsen: avskildhet och stillhet.

120 Billing 1899, s. 17.

! Rhode 1930, s. 52.

122 Flodbergskretsen har sitt namn fran lykttdndare Carl Flodberg, bosatt i Gamla Stan i Stockholm. De — framst
enkla arbetare — samlades under forsta hélften av 1900-talet. Urvalet av mystikers skrifter som de léste dr inte
olikt Bergman-kretsens urval. Se d&ven Geels 1996 och Halldorf 1997.

123 Schager 1989, s. 52.
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